ks. Marek Chmielewski

DUCHOWOSC CZEOWIEKA SWIECKIEGO*

Obecny pontyfikat Jana Pawla II jest dla nas swoistym ka-
iros, dlatego nie mozemy nie wstuchiwaé sie uwaznie w glos
Piotra naszych czasow, odkrywajac w nim Boza prawde 1 wie-
lowiekowa madroé¢ KoSciota. Zatem w LiScie apostolskim
Novo millennio ineunte (6 1 2001), zaadresowanym takze do
Polakéw, Ojciec $éwiety pisze, ze ,,mimo rozleglych proceséw la-
icyzacji obserwujemy dzi§ w Swiecie powszechna potrzebe du-
chowosci, ktéra w znacznej mierze ujawnia sie wlasnie jako
nowy gtéd modlitwy?”. Jest to swoisty ,znak czaséw” (NMI
33).

W kontekécie coraz zywszego zainteresowania duchowo-
Sciag pojawia sie m.in. pytanie nie tylko o katolicka duchowosé
czlowieka éwieckiego, ale takze o to, czym jest duchowo§é w
ogoéle. Jesteémy bowiem $wiadkami wielkiego pomieszania po-
je¢, znamiennego dla postmodernistycznej mentalnoSci na-
szych czasow. Stowom ,,duchowo$¢” 1 ,,mistyka” nie rzadko na-
daje sie znaczenia karykaturalne. Na przyktad c6z znaczy wy-
razenie: ,,duchowo$¢ kosmosu”, albo ,,mistyka seksu”?

Podejmujac zatem rozlegly temat duchowosci czlowieka
Swieckiego, wypada najpierw w kilku zdaniach uécisli¢ zawar-
te w nim pojecia, a nastepnie wskazaé na najbardziej charak-
terystyczne cechy tejze duchowoéci, z tym jednak zastrzeze-
niem, ze ograniczone ramy tego wystgpienia upowazniajq je-
dynie do ich wypunktowania.

* Odczyt w ramach Archidiecezjalnego Kongresu Akcji Katolickiej nt.
,Chrzescijanie §wiadkami nadziei’, ktéry odbywat sie w Dabrowicy dnia 7
VI 2002 r. Opublikowano w: Chrzescijanie swiadkami nadziei. 1 Archidiece-
zjalny Kongres Akcji katolickiej, Lublin 7-8 czerwca 2002, red. S. Werem-
czuk, Lublin 2002, s. 10-20.



1. DUCHOWOSC KATOLICKA

Wbrew temu co pisza niektérzy z autoréw, pojecie ,,ducho-
wo$¢” nie jest wcale nowe, choé jest prawda, ze do stownika
teologicznego z calg sita powrdcilo po wiekach dopiero okoto
sto lat temu. Po raz pierwszy natomiast pojawito sie w listach
pseudohieronimianskich pochodzacych z lat dwudziestych V
wieku!. Wspdlczesnie okresla ono podstawowy wymiar czlo-
wieczenstwa, jakim jest zdolno$¢ do autotranscendencji, przy
calym zaangazowaniu wewnetrznego §wiata swojego intelek-
tu, woli, uczué, zdolnoéci, wrazliwosci itp. W zaleznoéci od te-
go, ku jakim treéciom lub warto$ciom zwraca sie ta typowo
ludzka zdolno§¢ autotranscendencji, méwimy o réznych ty-
pach duchowosci. Jest rzecza oczywista, ze jedli jest to odnie-
sienie do Boga Tréjosobowego, objawiajacego sie w Jezusie
Chrystusie, wowczas méwimy o duchowoéci chrzescijanskie;j,
ktéra jest tym samym co zycie duchowe. Przez to ostatnie bo-
wiem rozumiemy takie uprzedzajace dziatanie Ducha Swi@te-
go na mocy Misterium Paschalnego Chrystusa 1 taka odpo-
wiedz ze strony ochrzczonego, ze jego owocem jest $wietosé 1
dojrzata osobowo$§é eklezjalna2. Jan Pawel II zycie duchowe
okresla za $w. Pawlem po prostu jako ,zycie w Chrystusie, zy-
cie wedtug Ducha Swietego” (VC 93).

W lubelskiej szkole teologii duchowosci, ks. prof. Walerian
Stomka, ktéry jest u jej poczatkéw, wypracowat koncepcje du-
chowoéci jako zespolu postaw, ktére cechuje trojakie odniesie-
nie: intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartosciujace 1
tzw. behawioralne3. Przenoszac to na grunt wiary chrzescijan-

1 Sw. Hieronim, De scientia divinae legis, PL 30, 105-166; 9, 114b-115a.

2 Zob. A. G. Matanié, La spiritualita come scienza. Introduzione metodo-
logica allo studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo 1990, s.
37-43; M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii du-
chowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 70-77.

3 Zob. W. Stomka, Teologia duchowosci, w: M. Chmielewski, W. Stomka,
Polscy teologowie duchowosci, Lublin 1993, s. 232.
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skiej nalezaloby powiedzie¢, ze duchowos¢ chrzescijanska, al-
bo zycie duchowe jako wspétpraca z Duchem Swietym, prze-
jawia sie w postawach wobec Boga, Koéciota, czlowieka 1 §wia-
ta. Chodzi wiec o to, jak czlowiek ochrzczony rozumie te pod-
stawowe wartoéci, w jakim miejscu przyjete] przez siebie hie-
rarchii wartoéci je sytuuje 1 jak w praktyce okreélaja one jego
postepowanie. W takim wlasnie kluczu rozpatrywaé bedziemy
duchowo$é cztowieka éwieckiego, ktorej podstawowe zreby ja-
sno okreslit Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Christifideles laici (30 XII 1988). Stanowi ona magna
charta duchowoéci laikatu, a wiec takze cztonkéw Akeji Kato-
lickiej, o ktérej Ojciec $§wiety wspomina tam w sposéb zobo-
wigzujacy w punkcie 31.

2. POSTAWA WOBEC BOGA I CHRYSTUSA

Postugujac sie pojeciem ,,duchowos$é czltowieka $wieckiego”
mamy oczywiécie na mysli osobe ochrzczona, a wiec kogo§, kto
Z racjl swego ontologicznego wszczepienia w Chrystusa za-
chowuje zywa $wiadomo$é dzieciectwa Bozego. Wedlug mys$li
Ojca éwietego zawarte] we wspomniane] adhortacji Swieccy
chrzescijanie sa wiec nie tylko nieodzownymi robotnikami w
winnicy Panskiej, ale przede wszystkim pedami winnej lato-
roéli, ktore zachowuja swoja zywotnosé, o ile tkwia w zycio-
dajnym pniu. Z punktu widzenia teologicznego podstawa du-
chowosci $wieckich jest wiec sakrament chrztu 1 bierzmowa-
nia, przezywany jednak nie w sensie jednorazowego nieswia-
domego aktu, lecz jako state 1 z odpowiedzialno$cia ponawiane
zobowiazanie opowiadania sie za Chrystusem, a wyrzekania
zla 1 szatana, jak to jest w formule przyrzeczen chrzcielnych.
Niezwykle trafnie wyraza to Jan Pawel II we wspomniane;j
adhortacji, gdzie czytamy, iz ,,celem calej egzystencji Swieckie-
go katolika jest dochodzenie do poznania radykalnej nowo$ci
chrzescijanskiej pltynacej z Chrztu, sakramentu wiary po to,



azeby moéc wypelniaé swoje zyciowe obowigzki zgodnie z
otrzymanym od Boga powotaniem” (ChL 10).

Wobec tego dla $wieckiego chrzeécijanina, zaréwno mez-
czyzny jak 1 kobiety, prawda o Bogu Tr6josobowym, objawiaja-
cym sie w Chrystusie, nie moze by¢ abstrakecyjna lub mitolo-
giczng treécia o wydzwieku moralizatorsko-estetycznym. Ona
musi staé sie sensem zycia 1 norma wszystkich bez wyjatku
decyzji, zwlaszcza tych o charakterze etyczno-moralnym, co w
praktyce oznacza konsekwentne dazenie do $wietoSci na mia-
re 1 wzor Jezusa Chrystusa. We wspétczesnej teologii ducho-
wosci takie dazenie okreSla sie mianem chrystoformizacyi,
ktora ma glebokie osadzenie w Biblii, a zwlaszcza w nauce §w.
Pawla (por. Ga 2, 20; 4, 19)4.

Chrystoformizacja, jako nowa jako$é¢ zycia chrze$cijanskie-
go mezczyzn 1 kobiet, znajduje sw6j wyraz w podjeciu 1 reali-
zacji potrdjnego poslannictwa Chrystusa: kaptanskiego, pro-
rockiego 1 krélewskiego, ktéore stalo sie ich udzialem z chwilg
przyjecia taski chrztu §w. Dotychczasowa, zbyt statyczna 1 ra-
cze] negatywna — jak zobaczymy dalej — koncepcja §wieckich
chrzeécijan nie doéé doceniata znaczenie tworczego wiaczenia
sie aktualizacje dziela zbawczego Chrystusa przez podjecie
zobowiazan wynikajacych z tego potrdjnego postannictwa. Z
tej racji Papiez w Christifideles laici zacheca §wieckich do te-
go, ,,aby jeszcze raz z rozwaga, 1 mitoScig odczytali, przemys$leli
1 przyswoili sobie bogate 1 ptodne nauczanie Soboru na temat
ich uczestnictwa w potréjnym urzedzie Chrystusa” (ChL 14).
Podjecie sie tego zadania, na przyktad w ramach prowadzone;j
formacji w rbéznego rodzaju zrzeszeniach chrzescijanskich,
wérod ktérych wiodace miejsce zajmuje Akcja Katolicka, sta-
nowi jeden z istotnych ryséw duchowosci ludzi §wieckich.

4Zob. A. J. Nowak, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolic-
kiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.
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3. POSTAWA WOBEC KOSCIOEA

Drugim wyznacznikiem duchowosci $wieckich chrzescijan,
jest ich éwiadomo$é eklezjalna. Pod tym wzgledem nauczanie
Koéciota od Soboru Watykanskiego II jakby nadrabia w dwdj-
naséb wielowiekowe zapé6znienia. Wprawdzie soborowa Kon-
stytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium jeszcze ne-
gatywnie okreéla §wieckich, piszac, ze sa to wierni chrzeécija-
nie nie nalezacy ani do stanu kaptanskiego ani zakonnego, ale
natychmiast dodaje pozytywne ich okreslenie, zauwazajac, ze
sq oni pelnoprawnymi czlonkami Koéciota objetymi jego ta-
jemnica 1 obdarzonymi specyficznym powotaniem, ktoérego ce-
lem w sposéb szczegblny jest ,szukanie Krélestwa Bozego
zajmujac sie sprawami §wieckimi i1 kierujac nimi po mysli Bo-
ze)”. Ojcowie soborowl dodaja ponadto, ze $wieccy chrzeécija-
nie ,,(...) jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni
jako Lud Bozy 1 uczynieni na swdj sposéb uczestnikami ka-
ptanskiego, prorockiego i krélewskiego urzedu Chrystusowe-
go, ze swej strony sprawuja wlaéciwe catemu ludowi chrzeéci-
janskiemu postannictwo w Koéciele i w éwiecie” (LG 31).

W okresleniu eklezjalnej tozsamosci §wieckich katolikow
jeszcze dalej idzie Jan Pawel II w cytowanej adhortacji. Przy-
wolujac my§l swego poprzednika Piusa XII, Ojciec Swiety pi-
sze wprost, ze Swieccy nie tylko, ze ,naleza do Koéciota, ale
sami sa Koéciotem” (ChL 9). Chodzi o to, ze nie sa oni wylacz-
nie biernym przedmiotem pasterskiej troski biskupow 1 ka-
planéw, a przez to jakby zwolnieni z odpowiedzialno$ci za mi-
sje zbawcza powierzong im przez Chrystusa. Wprost przeciw-
nie, to na nich w znacznej mierze spoczywa ciezar i odpowie-
dzialnoéé za budowanie krdlestwa Bozego na ziemi. ,Na mocy
wspélnej godnoéci Chrztu, Swiecki jest wspdlodpowiedzialny,
wraz z kaplanami, zakonnikami i zakonnicami, za misje Ko-
éciola” — zauwaza Jan Pawel II (ChL 15).

W $wietle tego bezzasadne 1 niesprawiedliwe jest pokutu-
jace wcigz w Swiadomosci wielu wiernych nastawienie, ktore



ocenia sie jako w pewnym sensie antyklerykalne, a przez to
samo antyeklezjalne. Chodzi mianowicie o traktowanie Ko-
Sciota wylacznie w kategoriach hierarchicznych, wyrazanych
zaimkiem ,,oni — duchowni”. Dla duchowo$ci §wieckiego kato-
lika niezmiernie doniosla jest wlasnie postawa ,,my w Koscie-
le”, wszakze bez cienia przesady mozna méwi¢ o ,autentycznie
swieckim wymiarze KoSciota, $ciSle zwiazanym z jego naturag 1
misja” (por. ChL 15). Takie prze$wiadczenie potwierdza naj-
prostsza obserwacja zycia duszpastersko-eklezjalnego gléwnie
w parafiach, gdzie na jednego lub zaledwie kilku duchownych
przypada nie rzadko kilka tysiecy wiernych §wieckich.

To upodmiotowienie wiernych §wieckich, jakie dokonato sie
w Kosciele posoborowym, implikuje kolejne ich postawy du-
chowe. Chodzi najpierw o posluszenstwo 1 jednoé¢ we wspdl-
nocie wiary, co ma istotne znaczenie dla misji KoSciota w
éwiecie, zgodnie z testamentem Chrystusa: , Ut unum sint” (J
17, 21). Nie do pomyélenia jest zatem autentyczna duchowo$é
1 éwieto$¢ chrze$cijanska poza KoSciotem, czy tym bardziej
wbrew Koéciolowi®. Podstawowym kryterium ewangelicznej
doskonatosci tak w wymiarze indywidualnym jak i zbiorowym
jest postuszenstwo na wzér Chrystusa postusznego woli swego
Ojca (por. Lk 2, 49; Flp 2, 8). Nawet najwznio$lejsze idealy du-
chowe okaza sie iluzja podyktowang pycha, jezeli nie beda bu-
dowaé¢ komunii Kosciota. W trosce o zabezpieczenie eklezjal-
noSci zycia duchowego $wieckich, skupionych zwlaszcza w
zrzeszeniach chrze$cijanskich, Jan Pawel II w adhortacj
Christifideles laici podaje pieé jasnych kryteriéw ich koéciel-
nego charakteru (por. ChL 30).

Réwnie wazng cechg duchowosci katolikéw §wieckich jest
zaangazowanie ewangelizacyjno-misyjne, ktéremu zaréwno w
cytowanej adhortacji, jak 1 w encyklice Redemptoris missio
Ojciec §wiety poSwieca duzo uwagl. Zaznacza tam, ze koniecz-

5 Zob. A. Orlini, La spiritualita cattolica. Concetti e generalita, ,Miscel-
lanea Francescana”, 57(1957), f. 2, s. 157.
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no$¢ dzielenia odpowiedzialnosci za rozkrzewianie wiary przez
wszystkich wiernych ,nie jest tylko kwestig apostolskiej sku-
tecznosci, ale stanowi obowiazek 1 prawo oparte na godnosci
wynikajacej z chrztu éwietego (...). Dlatego tez maja oni ogdl-
ny obowiazek 1 zarazem prawo wspélpracowaé — czy to indy-
widualnie, czy tez zrzeszeni w stowarzyszeniach — azeby Bo-
ze przepowiadanie zbawienia bylo poznane przez wszystkich
ludzi na calym éwiecie i przez nich przyjete” (RMs 71).

4. POSTAWA WOBEC CZLOWIEKA

Moéwiac o postawie wobec drugiego czlowieka, jako kolej-
nym rysie duchowej fizjonomii $wieckiego chrzescijanina,
warto przywotac¢ zdanie Jana Pawta II z cytowanej wyzej en-
cykliki o stalej aktualnosci postannictwa misyjnego. Powotujac
sie na biskupéw latynoamerykanskich Ojciec Swiety pisze, ze
,hajlepsza sluzba bratu jest ewangelizacja” (RMs 58), w naj-
szerszym tego stowa znaczeniu.

Uzasadnienia tej tezy nalezy szukaé m.in. w pierwszej en-
cyklice obecnego Papieza pt. Redemptor hominis, gdzie czy-
tamy, ze ,,(...) czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien
kroczy¢ Koéciot w wypelnianiu swojego postannictwa; jest
pierwsza 1 podstawowsa droga Koéciola, droga wyznaczona
przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi
przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia” (RH 14).

Juz Sobér Watykanski II w cytowanym dookre$leniu kim
sa wierni Swieccy, zauwazyl, ze ich specyficznym zadaniem
jest ,szukaé Krélestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wiec-
kimi i kierujac nimi po myséli Bozej” (LG 31). Z uwagi na
zbawczy plan Boga wobec kazdego czlowieka, kierowanie
sprawami $§wieckimi, tak typowe dla wiernych nie nalezacych
do stanu kaptanskiego czy zakonnego, nie moze straci¢ z oczu
tego co ludzkie. W dobie postmodernistycznych, globalistycz-
nych 1 skrajnie liberalno-laickich tendencji w réznych sferach
zycia publicznego, a najbardziej chyba jednak w kulturze,
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promocja humanizmu personalistycznego powinna stanowic
priorytet wszelkich dziatan katolikow Swieckich, zwlaszcza
podejmujacych wspbélne inicjatywy ewangelizacyjno-
duszpasterskie w Koéciele®. W tym bowiem przejawiaé sie be-
dzie ich autentyczna duchowoéé chrzescijanska.

Na marginesie tego warto przywotaé¢ zupelnie zapoznane
nauczanie Ojca $wietego o roli kobiety w Kosciele 1 §wiecie,
najpelniej wyrazone w Lisécie apostolskim Mulieris dignitatem
z 15 VIII 1988 roku’. Znamienne jest to, ze kluczowe idee tego
listu Papiez wyrazil rok wczeéniej przemawiajac podczas trze-
ciej pielgrzymki do Ojczyzny do 16dzkich widkniarek w
,Uniontexie”. Tam wlasnie po raz pierwszy az cztery razy uzyt
pojecia ,geniusz kobiety”, ktéry stanowi sedno rozwazan
wspomnianego listu. W jego zakonczeniu czytamy: ,,W nasze)
epoce zdobycze wiedzy 1 techniki pozwalaja osiagnacé nieznany
przedtem stopien dobrobytu materialnego dla jednych, co nie-
stety niesie z soba rownoczesne zepchniecie na margines in-
nych. W taki sposéb ten postep jednostronny moze réwniez
oznaczaé stopniowy zanik wrazliwosci na czltowieka, na to, co
istotowo ludzkie. W tym sensie przede wszystkim nasze czasy
oczekuja na objawienie sie¢ owego «geniuszu» kobiety, ktory
zabezpieczy wrazliwoéé na cztowieka w kazdej sytuacji: dlate-
go, ze jest czlowiekiem! I dlatego, ze «najwieksza jest mito§é»”
(1 Kor 13, 13; MD 30).

Wtasénie typowe dla kazdej bez wyjatku kobiety ,,zabezpie-
czenie wrazliwoéci na cztowieka”, dlatego ze jest czlowiekiem
— najwspanialszym dzielem Bozego stworzenia, stanowi cha-
rakterystyke duchowosci chrzescijanskiej w ogdle, a w szcze-
gbélnosci duchowoéci §wieckich z uwagi na ich powotanie do
zycia malzensko-rodzinnego 1 zawodowo-spotecznego. W takiej

6 Zob. M. Chmielewski, Globalizacja, w: Leksykon duchowosci katolic-
kiej, dz. cyt., s. 297-298; tenze, Postmodernizm, w: tamze, s. 684-691.

7 Zob. tenze, Kobieta konsekrowana wobec dehumanizujacych proceséw
globalizacji, ,,Zycie Konsekrowane”, 3(2001) nr 31, s. 86-100.
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postawie humanizmu personalistycznego najpetniej aktualizu-
je sie powierzone $wieckim krélewskie postannictwo Chrystu-
sa. Istotg tego postannictwa jest miloé¢é na miare tej mitodci,
jaka On ,,do konca nas umitowal” (J 13, 1).

5. POSTAWY WOBEC SWIATA

Najbardziej typowa cecha duchowosci cztowieka $wieckie-
go jest jego optymistyczny 1 tworczy stosunek do Swiata. W hi-
storii duchowoséci chrzescijanskiej nie brakowato jednak ten-
dencji sklaniajacych do postrzegania éwiata jako zgubnego
Srodowiska zla 1 krélestwa szatana, dlatego zalecano postawe
wycofywania sie (fuga mundi), a nawet pogardy (contemptus
mundl) w trosce o wlasne zbawienie. Uwazano to za dosta-
teczne usprawiedliwienie braku zaangazowania w przemiane
Swiata zgodnie z duchem Ewangelii. Echem takiej postawy w
pewnym sensie jest jedno z haset misji ludowych: ,,Zbaw dusze
swoja!”, umieszczane na krzyzu przed koéciolem dla upamiet-
nienia tego waznego wydarzenia.

Oceniajac taki stan rzeczy, w teologii duchowos$ci méwi sie
o pascalowskiej 1 teilhardowskiej wizji zbawienias. Wedlug
pierwszej, nawigzujacej do jansenistyczno-rygorystycznych
sklonnoéci Blaise Pascala (f 1662), miedzy doczesna historig a
historig zbawienia nie ma zadnych istotnych punktéw stycz-
nych. Z tej racji zaangazowanie doczesne nie ma praktycznie
zadnego pozytywnego znaczenia dla zycia duchowego, wrecz
przeciwnie — stanowi jego zagrozenie. Jakze odmiennie inne
stanowisko prezentuje éw. Franciszek Salezy (f 1622), ktéry
m.in. w slynnym dziele Filotea, pisze: ,Poboznoéé, gdy jest
prawdziwa, nie tylko niczego nie psuje, ale owszem, wszystko
udoskonala; gdyby zawadzalta czyjemu$ prawemu powolaniu,
bytaby falszywa. (...) Jest bledem przeciwko wierze, owszem, i

8 Zob. W. Stomka, Swiecka droga swietosci, w: Drogi swietosci, red. W.
Stomka, Lublin 1981, s. 69.



kacerstwem chcie¢ wygnaé zycie pobozne z gospody malzen-
skiej, z doméw rzemieélniczych, z obozu 1 z dworu ksigazat™.

Wedlug stow tego wybitnego biskupa Genewy 1 Doktora
Kosciota w obszar zycia duchowego, czyli wspolpracy z Du-
chem Swietym, wchodzi wszystko to, czym chrzeécijanin jest 1
czyni w duchu ewangelicznej milosci. Innymi slowy, wszystko
stuzy duchowosci, a wiec praca, nauka, rozrywka, pozycie mal-
zenskie, handel, stuzba spoleczna (wojskowa) itp., o ile jest
funkcja mitowania Boga 1 czlowieka, gdyz pierwszym i naj-
wiekszym przykazaniem jest mitoéé (por. Mk 12, 31).

Po tej linii idzie tzw. tendencja teilhardowska, ktéra glosi,
ze historia doczesna jest aktualizacja historii zbawienia, totez
wszystko, co czlowiek wierzacy czyni w tym zyciu, ma donioslte
znaczenie dla jego wiecznosci. Jezuita, o. Pierre Teilhard de
Chardin (+ 1955), ktérego poglady postuzyly za podstawe dla
powyzszego stanowiska, w jednym ze swoich dziet pisze:
»,Obecnie problem ascezy przedstawia sie inaczej. W $wiecie,
ktérego ewolucyjng strukture w koncu dostrzezono, materia 1
duch przybieraja postaé¢ dwoch elementéw wspdldziatajacych
w jednoéci tego samego procesu (...). Dzisiejszemu chrzeécija-
ninowi nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele pokoju
1 ciszy tak, aby dusza mogla swobodnie oddaé sie sprawom
Bozym. Jesli chce byé doskonaty, to uwaza, iz powinien wydo-
by¢ z tego ciala calg zawarta w nim moc duchowa — 1 to nie
tylko z tego ciala w znaczeniu waskim i dostlownym, ale z ca-
lego bezmiernego ciala «kosmicznego», ktérym jest otaczajace
kazdego z nas tworzywo ewoluujacego wszechéwiata. (...) Nie
umartwienie przede wszystkim, ale doskonalenie wysitku
ludzkiego dzieki umartwieniu. (...) Swiety, éwiety chrzeécijan-
ski, taki, jakim go teraz widzimy 1 oczekujemy, to nie cztowiek,
ktéoremu najlepiej uda sie uciec od materii lub najskuteczniej
ja poskromié, ale ten, kto usitujac ja wznieéé ponad nig sama, 1

9 Sw. Franciszek Salezy, Filotea, czyli droga do zycia poboznego, 1, 3, t1.
A. Jetowicki, Warszawa 2001, s. 23.
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wprzegajac do Chrystusowego spelnienia calo$c jej sit: zlota,
mito$ci 1 wolno$ci, urzeczywistni w naszych czasach ideat do-
brego stugi ewolucji”0,

Tenze autor w innym miejscu stwierdza: , Tak wiec w ogdl-
nym rytmie zycia chrzescijanskiego rozwdj 1 wyrzeczenie sie,
przywiazanie do §wiata i oderwanie sie od niego nie wyklucza-
ja sie wzajemnie, tak jak w pracy ptuc wdychanie 1 wydycha-
nie powietrza. Sa to dwa rytmy oddechu duszy lub, jesli kto
woli, dwie sktadowe porywu unoszacego ja ponad rzeczy w ce-
lu ostatecznego ich przewyzszenia”!l,

Przytoczone obszerne cytaty dobrze oddaja to, czego uczy
Sobér Watykanski, dokonujac pod tym wzgledem swoistego
»przewrotu kopernikanskiego” w duchowosci §éwieckich. Odtad
nie mozna z manichejska pogarda postrzega¢ doczesnego
Swiata jedynie jako ,krélestwa szatana”. Przeciwnie, nalezy
odkry¢, ze $wiecki Swiat ,staje sie polem i narzedziem ludzi
éwieckich w realizacji ich chrze$cijanskiego powolania” (ChL
15). Odkad Jezus Chrystus przez swoje Wcielenie wszedl we
wszystkie realia ziemskiego zycia, nie ma podstaw, aby w ja-
kikolwiek sposéb deprecjonowac to co Swieckie, a tym bardziej
ze Swieckoéci czynié ,nowa religie”12,

Przed taka pokusg ostrzega Pawet VI w adhortacji Evan-
gelil nuntiandi, dokonujac precyzyjnego rozrdznienia miedzy
»sekularyzmem” a ,sekularyzacja”. O ile ,sekularyzacja” —
jak pisze Ojciec $wiety — ,jest stusznym 1 prawowitym, nieob-
cym wierze 1 religii usilowaniem odkrycia w stworzeniu, w
kazdej rzeczy 1 w kazdym zdarzeniu praw wszech$wiata, kto-
rymi one sie rzadza «autonomicznie» (...)", odslaniajac od-
wieczny zamysl Stwércy (EN 54), o tyle ,sekularyzm” jest ta-
ka koncepcja $wiata, ,(...) wedlug ktérej calkowicie ttumaczy

10 P. Teilhard de Chardin, Dziefa, t. 2, Warszawa 1985, s. 167-168.
11 Tamze, t. 1, s. 345.

12 Zob. E. Puzik, O sztuce stania sie w naszym Swiecie swietym, Poznan
1988, passim.
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sie on sam, bez potrzeby uciekania sie do Boga, ktéry staje sie
zbyteczny, a nawet przeszkadza” (EN 57).

Tak wiec opowiedzenie sie za ,sekularyzmem”, tak charak-
terystycznym dla ateistycznego humanizmu, lansowanego
gléwnie przez Srodowiska masonskie, entuzjastycznie nasta-
wione do bezwzglednej globalizacji, bytoby zaprzeczeniem te-
go, co jest najbardziej charakterystyczna cecha duchowos$ci
cztowieka é§wieckiego. Dlatego Jan Pawel Il ostrzega, ze ,zja-
wisko sekularyzmu jest dzi$ naprawde sprawa powazna. Do-
tyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie takze ca-
lych wspélnot” (ChL 4). Natomiast uznanie wartoéci §wiata,
jako dzieta stworzenia zadanego czlowiekowi, aby go ,czynit
sobie poddanym” i przez to doskonalil (por. Rdz 1, 26. 28),
otwiera przed wiernymi $wieckimi bezkresne przestrzenie
twoérczego 1 wielkodusznego zaangazowania, dzieki ktéremu
nie tylko doskonalg sie w chrze$cijanskich cnotach, osiagajac
Swieto$¢, ale takze wychodza naprzeciw owemu wzdychaniu
stworzenia, ktére — jak pisze Sw. Pawel — z utesknieniem
oczekuje objawienia sie synéw Bozych” (por. Rz 8, 19-22).

Dla podsumowania prezentowanego tu szkicu duchowos$ci
cztowieka éwieckiego przypomnijmy, ze Sobér Watykanski 11
w Dekrecie o apostolstwie Swieckich stwierdza, iz zasadnicza
racji istnienia Akcji Katolickiej jest ,,(...) apostolski cel Koécio-
ta w zakresie ewangelizacji 1 uSwiecania ludzi oraz urabiania
na modle chrzescijanska ich sumienia, by w ten sposéb prze-
poi¢ duchem ewangelicznym rézne spotecznosci i Srodowiska”
(DA 20). Z tego wynika, ze Akcja Katolicka — wbrew wszelkim
skojarzeniom nazwy z akcyjnosScia, aktywizmem lub po prostu
z efektownym dzialaniem — ma by¢ przede wszystkim Srodo-
wiskiem poglebionego zycia duchowo-religijnego, ale jednocze-
$nie ,$rodowiskiem, w ktorym zbierajq sie i organizuja katoli-
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cy czynu’!3, Pielegnowanie zatem chrzeécijanskiej duchowoséci
ludzi $wieckich, ktora nalezatoby okresli¢ jako inkarnacyjna 1
apostolska zarazem, bylo i jest naczelna prerogatywa Akcji
Katolickie;.

13 J. Michalik, E. Frankowski, P. Jarecki, Akcja Katolicka w Polsce.
Propozycje doktrynalno-organizacyjne, w: Sakramenty uzdrowienia. Pomoce
duszpasterskie w VI roku nowenny 1995/96, red. E. Szczotok, A. Liskowac-
ka, Katowice 1995, s. 358.
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